Nowy Renesans
potrzebuje nowego mitu

Przygotowujac sie do Nowego Renesansu, nie mo-
zemy juz méwic tylko o renesansie kultury europejskiej,
zachodniej czy tez okcydentalizacji kultury wschodniej.
W obecnej dobie renesans jest mozliwy jedynie w ska-
li planetarnej, bowiem zmiana cywilizacyjna, w ktorej
uczestniczymy, zachodzi w takiej wtasnie skali. Nie cho-
dzi tu wcale o globalizm, ktéry jako ideologia koncen-
truje sie na problemach technologicznych, ekonomicz-
nych i na centralizacji finanséw. Nas -wspoétczesnych
- powinny interesowa¢ wszelkie aspekty, dotyczace
ochrony srodowiska przyrodniczego, ochrony zdrowia
cztowieka jako istoty psychofizyczno-duchowej i ochro-
ny réwnowagi planety jako catosci.

Coraz bardziej zdajemy sobie z tego sprawe, i
wszystkie nauki dostarczaja nam na to argumentéw, ze
wszystko jest catoscia. Rozliczne zr6znicowania, a takze
zwiazki pomiedzy zjawiskami i procesami dotycza ca-
tosci, za$ pojawiajace sie w dowolnym miejscu impulsy
moga mie¢ swoje reperkusje w miejscu catkowicie od-
legtym, co na ogét do tej pory wydawato nam sie nie-
prawdopodobne. Mozna zwréci¢ uwage na to, jak dale-
ce procesy zachodzace w jakims punkcie kuli ziemskiej
moga mie¢ wptyw na psychike, na zachowania, a nawet
decyzje osobiste czy gospodarcze w odlegtym zakatku
Swiata. Jest wiele zrodet, z ktérych mozna by zaczerpna¢
niezliczonga ilos¢ przyktadow, ale nie to jest dla nas istot-
ne. Wazna jest przede wszystkim swiadomos¢ perspek-
tywy planetarnej, a wiec Nowy Renesans catej ziemskiej
cywilizacji. Renesans polegatby na wszechogarniajacej
transformacji wizji $wiata i zrozumieniu roli cztowieka
jako motoru i tworczego sktadnika tej transformacji.
Znajdzie to odzwierciedlenie w innym sposobie mysle-
nia o nas samych jako wspoéttwércach tych przemian.

Nie nalezy obawiac sie, ze zagrozone sg fundamen-
talne wartosci, ktore zawsze w kazdej kulturze byty nie-
zwykle wazne i cenione. Wartosci te zachowujg swoja
wage, leczich sens stanie sie bardziej oczywisty. Chodzi
jednak o zupetnie inng perspektywe catosciowa i wy-
nikajaca zen nowa kompozycje ponadczasowych kom-
ponentéw kulturowych.

Obecnie mamy swiadomosc istnienia wielosci wspa-
niatych kultur, ktére nie sprowadzaja sie do kultury eu-
ropejskiej, nawet, jezeli wywarta ona na nie silny wptyw.
W swoim czasie, jak wiemy, kultura europejska miata
charakter misyjny, bardzo sie rozprzestrzenita nainnych

kontynentach i na dtugo ugruntowato sie przekonanie
o jej pierwszorzednej, szczegdlnej roli, o jej nadzwy-
czajnej wartosci i niepodwazalnosci. Obecnie przezywa
ona gtebokikryzys dlatego, ze dochodzi do podwazenia
podstawowych jej aksjomatéw, a przede wszystkim tak
zwanych gtéwnych filaréw nauki. Kultura ta w ostatnich
dwustu latach, jak wiemy opierata sie wtasnie na nauce,
na scjentyzmie, na racjonalizmie rozumianym jako ak-
tywnos¢, sterujaca rozwojem biosfery rozumu.

Ot6z dochodzi teraz do podwazenia na przyktad
takich paradygmatéw jak materializm, mechanicyzm,
obiektywizm i redukcjonizm. Z kolei przyptywa do nas,
"ludzi Zachodu”, doswiadczenie kulturowe z innych
obszaréw. Z nauki, czy tez szerzej kultury Wschodu
- przenika zainteresowanie wymiarem duchowym.
Oczywiscie, nie nalezy twierdzi¢, ze nie byto tego za-
interesowania na obszarze europejskim, nie mniej w
pewnym momencie naszej historii zeszto ono na drugi
plan, wlasnie ze wzgledu na dominacje racjonalizmu i
materializmu. W kulturach Wschodu liczne formy du-
chowosci zachowaty sie w obyczajach, nie zostaty bo-
wiem wyrugowane przez racjonalistyczna nauke.

Na przyktad, bardziej zracjonalizowany i sforma-
lizowany okazat sie koscidt chrzesdcijaniski w wersji ka-
tolickiej niz kosciot chrzescijanski w wersji wschodniej,
prawostawnej, gdzie pozostato wiecej warstw gtebo-
kich, ktorych istota polega na osobistym kontakcie z
Bogiem i na nieco innej wobec tego roli duchowien-
stwa. Bardzo wazny dla rozwoju duchowosci na Zacho-
dzie jest obecnie wptyw tybetanskich $ciezek rozwoju
duchowego. Na skutek zajecia Tybetu przez Chiny i roz-
proszenia sie mnichow tybetanskich po swiecie, nauki
duchowe, na przyktad dzogczen, czy $ciezka szambali,
poprzez nauczanie lamoéw tybetanskich zostaty przy-
swojone kulturze zachodniej. Tradycja ta trafita na do-
bry grunt dlatego, ze stata sie odpowiedzig na zaistnia-
ta, niezwykle silng potrzebe duchowosci, ,wycisnietej”
z pola swiadomosci na drugi plan przez materializm i
racjonalizm.

Mozemy powiedzie¢, ze w ten sposéb pojawito sie
w kulturze zachodniej zjawisko antroporedukcjonizmu,
to znaczy nie uwzgledniania wielowymiarowosci czto-
wieka w jego strukturze, a tym bardziej w jego rozwoju
w procesie edukacji. Przede wszystkim zatriumfowat
zachwyt racjonalizmem. Samo posiadanie rozumu
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przez cztowieka uznano za taka wielka wartos¢ i prero-
gatywe, ze zapomniano, iz cztowiek jest niezwykle zto-
zong strukturg dynamiczng, ze posiada pozarozumowe
zdolnosci przyjmowania impulséw bezposrednio ze
srodowiska, i ze jego droga zyciowa powinna pole-
gac na nieustannym rozwoju $wiadomosci. Poza tym,
dostepny poziom rozwoju $wiadomosci ciggle ulega
zmianie, dlatego ze zmieniaja sie warunki zycia na Zie-
mi, i generalnie warunki w biosferze, prowadzace do
rozwoju noosfery jako nowej jakosci istnienia.. Znaczy
to, ze obecny etap ewolucji biosfery, poprzez jej prze-
ksztatcenia konsekwentnie prowadzi do nastepnego
ewolucyjnego etapu, czyli rozwoju noosfery.

Tymczasem w Swiadomosci naszej kultury ciagle do-
minujg przestarzate schematy i nawyki myslowe, ktére
bezkrytycznie powielane sa w edukacji i w powszednich
rytuatach. Sg réwniez upowszechniane przez tak zwang
kulture masowa.

Dokonujaca sie przemiana cywilizacyjna wymaga
nowego sSwiatopogladu, uwzgledniajacego perspek-
tywe planetarng, a nawet kosmiczna. Dlatego tez, wy-
daje sie zupetnie nieuzasadnione kurczowe trzymanie
sie starych, spetryfikowanych koncepcji europejskich.
Nosza one charakter nie tylko, ze konserwatywny, ale
czestokro¢ regresywny. Na Europejskim Kongresie Uni-
wersalizmu, w sierpniu 2003 roku w Warszawie, niekto-
rzy uczestnicy z Ameryki Potudniowej zwrdcili uwage
na pokutujacy tam europocentryzm i brak zrozumienia
problemoéw cztowieka i swiata w skali planetarnej. Co
zatem mogtoby nam pomoc rozszerzy¢ horyzonty?

Odniesieniem dla mitu przysztosci pomocny moze
okazac sie stowianski kosmizm, zawierajagcy w sobie
idee cztowieka jako nos$nika swiadomosci kosmicznej i
odpowiedzialnego wspottworcy ewolucji Kosmosu.

Rosyjski kosmizm na przetomie XIX i XX wieku zwra-
cat uwage na niebezpieczny dla cztowieka i przyrody
proces odrywania sie cywilizacji od przyrody i niero-
zumienie wspodizaleznosci z Kosmosem. Zwracat takze
uwage na duchowy aspekt wszelkiego bytu (M. Fiodo-
row, M. Umow, K. Ciotkowski, W. Wiernadski).'

Tak wiec, kosmizm to idea odpowiednia na XXI wiek,
tylko trzeba ja wydoby¢ z wypracowanych juz, a czesto
zapomnianych tradycji kosmologicznych. Chodzi o to,
aby w nowy sposdb ja opisa¢, zeby byta zrozumiata dla
kazdego i porywajgca do wysitku cywilizacyjnego. Jed-
nak w istocie ona realnie istnieje, zawiera sie w stowian-
sko-ruskim kosmizmie. Jest sformutowana u Mikotaja
Rericha, jest u Konstantego Ciotkowskiego, Aleksandra
Czyzewskiego, jest u Wiodzimierza Wiernadskiego i ich
wspoifczesnych kontynuatoréw, a poza Stowianszczy-
zng, jest tez u Teilharda de Chardin, ktéry w gruncie
rzeczy wiasnie méwi o epoce planetaryzacji, a nie glo-
balizacji. Globalizacja za$, jak widzimy, jest ideologia
opartg przede wszystkim na ekonomizmie, technolo-
gii i kumulacji kapitatu. Planetaryzacja natomiast, jako
nowy swiatopoglad, ma nam uswiadomi¢ nasza eku-

mene, nasz dom, ktérym jest Ziemia, a szerzej Kosmos.
Dopiero w takiej perspektywie uda nam sie pomiescic
wszystkie problemy srodowiska, problemy ekologii, a
takze zrozumiec¢ swojg cztowiecza misje. Wéwczas sta-
nie sie dla wszystkich jasne, ze egzystujemy jako gatu-
nek cztowieczy razem, jestesmy catoscia, jesteSmy tym
samym fenomenem. Ujawni sie tez poczucie wspdlnej
misji cywilizacyjnej we wspotdziataniu zinnymi naroda-
mi, z innymi panstwami. Nabierze znaczenia wspétpra-
ca jako gtéwny warunek rozwoju, bez statego dazenia
do dominacji i beznadziejnej, bezwzglednej walki, bez
tego wyscigu o najlepsze miejsce, o dostep do surow-
céw, o panowanie, o korzystanie z cudzej sity roboczej
dla egoistycznych, konsumpcyjnych celéw itd.

Oczywiscie zrozumiate jest, ze aby tworzy¢ wartosci
cywilizacyjne trzeba by¢ jak najlepszym, ale nie mozna
akceptowac tego, ze odbywa sie to kosztem unicestwia-
nia konkurenta. Mozna przyciggac tylko przez doskona-
lenie sie i zdobywanie umiejetnosci organizacyjnych i
wplywu, uzasadnionego sita moralng i atrakcyjnoscia
upowszechnianych wartosci kulturowych.

Pokaza¢ nowe perspektywy cztowieka i $wiata - to
wiasdnie jest nasza obecna rola. Poniewaz coraz wyraz-
niej wida¢, ze ta idea juz dojrzata do tego, zeby ja po-
kaza¢, zaprezentowad i upowszechni¢ powraca wciaz
pytanie, jak te idee pokazac? Kto jg upowszechni? Kto
ja odpowiednio sformutuje? Trzeba wiec uczyni¢ ja
uprawniong, zrozumiatg i ogdlnie przekonywujaca.
Trzeba uczyni¢ ja odpowiedzig na fundamentalne py-
tania wspotczesnego cztowieka. Jezeli to sie uda, be-
dzie ona mogta mie¢ charakter porzadkujacy. Sadze,
ze wszystkie kontrowersje, wszystkie obecne destruk-
cyjne napiecia uczyni bardziej sensownymi i pozwoli
je modyfikowa¢, jako zmagania prowadzace do trans-
formacji, a nie do katastrofy. Zrozumiate jest, ze na-
piecia indywidualne i spoteczne moga wystepowac,
konkurencyjnos¢ réowniez, jakie$ zmagania o pozycje
czy nawet wspotzawodnictwo. To jest naturalne i nie-
uniknione, dlatego, ze to witasnie tworzy specyficzny
klimat dazenia, dziatania, twbrczego napiecia, ktory jest
pozadany i niezbedny, ale ktéry nie moze prowadzi¢ do
unicestwiania, do wzajemnego wyniszczania.

Przede wszystkim jednak wreszcie powinno by¢ jas-
no postawione, z czym mamy obecnie do czynienia,
to znaczy powinna by¢ wyartykutowana jasna ocena
moralna tego, co sie dzieje w tej chwili, ze mamy do
czynienia z wyniszczaniem narodéw w imie zaprowa-
dzenia porzadku opartego na ekonomizmie, na domi-
nacji, na idei globalizmu, pochodzacej z przestarzatego
juz materialistycznego mechanicyzmu. Tym bardziej, ze
ten mechanicyzm juz zostat skrytykowany przez wielu
Swiattych przedstawicieli nauki, jako nieuzasadniony.
Jest to bowiem redukcjonistyczna konstrukcja myslo-
wa, ktdra sie skompromitowata, gdyz prowadzi do kata-
strofy i to powinno jak najpilniej trafi¢ do swiadomosci
powszechnej.
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Kosmizm za$, jako wielostronny nurt myslowy wspar-
ty nauka, uswiadamia nam witasnie wymiar planetarny,
i wiecej - wymiar kosmiczny, ktéry w naszej wizji Swiata
trzeba pofaczy¢, a ponadto zharmonizowad z mikrokos-
mosem czyli z wymiarem ludzkim.

W gruncie rzeczy spotykaja sie one w naturalny spo-
s6éb, bo wymiar ludzki i wymiar kosmiczny to jeden i ten
sam wymiar, tylko opcja jest inna, punkt widzenia jest
inny, droga dochodzenia do swiadomosci jest inna. Na-
tomiast sens jest ten sam, dlatego, ze istotg ich jest ro-
zumienie naszej cztowieczej natury. Jak pokazuje nam
psychologia integralna i transpersonalna, jesli eksplo-
rujemy wnetrze cztowieka, jezeli siegamy w gtagb naszej
istoty, to wtasnie trafiamy do kosmosu, dlatego ze po-
przez nasze gtebokie odczucia i wielowymiarowg per-
cepcje znajdujemy wiez osobista z kosmosem, nasza
przynaleznos¢, nasz udziat, naszg catosciowosé. Wtedy
staje sie oczywiste bycie czastka tej wielkiej catosci i na-
sze funkcjonowanie jako jej odbicie, refleks.

Rozwoj swiadomosci prowadzi nas do poznania na-
szej wlasnej natury i obecnie jestesmy juz coraz blizsi jej
zrozumienia. Wszystkie wspétczesne odkrycia, dotycza-
ce natury zycia: biochemicznej, elektromagnetycznej,
Swietlnej prowadza nas do zrozumienia wiezi z kosmo-
sem. Wszystkie formy, jakbysmy powiedzieli ,nama-
calne”, znane nam, przyswajalne, sa wiasnie formami
przejawionymi, posiadaja okreslone ksztatty. Poprzez
te ksztalty czesto nie widac natury rzeczy, ale nasza wie-
dza wzrasta wtasnie w taki sposéb, ze bedziemy ja coraz
lepiej rozumiec.

W tym rozumieniu mogg nam pomac trafne i precy-
zyjne sformutowania. Whasnie teraz znajdujemy sie na
etapie, kiedy koncentrujemy sie, aby tworzy¢ niezbed-
na wykfadnie pojeciowa. Sprzyjajaca okolicznoscia jest
to, ze mamy narzedzia w naszej kulturze, w kulturze sto-
wianskiej, w kulturze rosyjskiej, w rosyjsko-stowiariskim
kosmizmie i szerzej w stowianskiej tradycji filozoficznej,
wspartej wspdiczesng nauka.?

Trzeba podkresli¢, ze idea kosmizmu w zadnej mierze
nie moze by¢ linearnym przedtuzeniem klasycznej linii
cywilizacyjnej, dlatego, ze zaistniata wiasnie potrzeba
petnej transformacji sposobéw myslenia i widzenia rze-
czywistosci. Paradygmat mechanistyczny, ktéry do tej
pory narzucany jest jak ,parasol”, nawet na rézne nowe,
rodzace sie koncepcje, w zasadzie hamuje ich rozwdj i
sprowadza je do ich wtasnego przeciwienstwa. Tym-
czasem chodzi tu o gteboka przemiane, polegajaca na
uswiadomieniu sobie koniecznosci zmiany wizji $wiata,
a przede wszystkim zmiany percepcji oraz zrozumienia
wiasnej tj. cztowieczej, gatunkowej roli i obecnie po-
siadanych juz mozliwosci. | nie chodzi tu bynajmniej o
mozliwosci technologiczne, a przede wszystkim o moz-
liwosci percepcyjne i tworcze, o zrozumienie wtasnego
uczestnictwa w procesie ewolucji.

W zwiazku z tym, réwniez koncepcje spoteczne,
ktére opieraja sie na typie humanistyki klasycznej, wy-

magaja transformacji i uzupetniania, poniewaz nie bio-
ra one pod uwage nowego typu cztowieka. Cztowiek
nowy, to nie znaczy cztowiek uzbrojony wytacznie w
technike. Chodzi o cztowieka, ktéry ma inne mozliwosci
zarébwno obserwacji i rozumienia $wiata jak i tworczego
myslenia i organizowania sie.?

Wzrost organizacji jest nastepstwem ewolucyjnego
wzrostu ztozonosci (zjawisko nazywane przez Teilhar-
da de Chardin kompleksyfikacjg). Jednakze nie cho-
dzi w tym przypadku o struktury usztywniajace lecz
o struktury dynamiczne, ktére uwzgledniajg gtebsza
juz znajomos¢ proceséw zachodzacych w przyrodzie
i spoteczenstwie, a tak naprawde, ktére uwzglednia-
ja wzajemna koordynacje nowego typu ,catosciowej”
umystowosci z uzyskanym juz poziomem technolo-
gicznym. Ten nowy typ umystowosci w zadnej mierze
nie moze dazy¢ do redukcjonistycznych uproszczen. Na
razie wcigz obserwujemy proby redukowania ztozonej,
przestrzennej struktury rzeczywistosci przez naktada-
nie ,naukowych”, linearnych ciaggéw interpretacyjnych
i pfaskich, usztywniajacych schematéw. Powoduje to
W naszym zyciu spotecznym nie tylko zagubienie, ode-
rwanie, a przez to cierpienie i kolosalne straty, ale row-
niez jest mato efektywne cywilizacyjnie.

Nowa jakos¢ rozwigzan cywilizacyjnych powstaje na
zasadzie harmonizacji wszystkich potencjalnych mozli-
wosci, a wiec mozliwosci cztowieka holistycznego, kto-
ry funkcjonuje wielowymiarowo z umiejetnoscia koor-
dynacji whasnych mozliwosci. Nie dysponujemy jeszcze
w tej chwili dostateczng iloscig rozwiazan kulturowych,
zarébwno w sferze rozwoju indywidualnego jak i w sfe-
rze rozwoju spotecznego. Takie metody powstajg na
naszych oczach, ale proces ten ma charakter przewaz-
nie spontaniczny. Jest to oczywiscie dobre i naturalne,
ale nie wystarczajace i czastkowe. Te spontanicznie wy-
stepujace procesy pilnie wymagaja od nas wiekszej in-
telektualnej i emocjonalnej aktywnosci, wspoétgrajacej
w procesie twérczym wiasnie z naturalng spontanicz-
noscia.

Wielu ludzi coraz bardziej zaczyna zdawac sobie z
tego sprawe, stad miedzy innymi niepowstrzymany i
przy tym do$¢ chaotyczny rozwdj najrozmaitszych $cie-
zek indywidualnej pracy nad sobg oraz terapii. Tworza
sie rézne wspdlnoty, ktdre wynajduja i wdrazajg nowe
metody organizacji, nie polegajace na rozrosnietych
pionowo strukturach hierarchicznych w sensie pro-
stym. Coraz bardziej rozumiejg one zasade zawierania
sie w sobie catosci systemowych czyli holarchicznos¢.
Przy czym, holarchicznos$¢ jest czym$ naturalnym, co
prébuje sie teraz w sposdb nowoczesny opisa¢, aby
odréznic ja od tradycyjnej w naszej kulturze hierarchii
dominacji, ktéra jest wtasciwa dla klasycznych syste-
moéw wiadzy. Natomiast nowa struktura witadzy, jezeli
ma sprosta¢ nowym wyzwaniom, powinna by¢ przede
wszystkim strukturag harmonizacji. Powierzchownie,
istnieje miedzy nimi bardzo duzo podobienstwa, nato-
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miast w istocie zachodzi powazna réznica, gdyz chodzi
tu o siegniecie do wszystkich wymiaréw (pozioméw)
harmonizacji. A wiec, harmonizacji wymiaru material-
nego z duchowym, na wszystkich poziomach percepcji
i rozwoju swiadomosci indywidualnej i spotecznej. A
wiec, na poziomach rozwoju w ontogenezie osobniczej,
czyli w edukacji oraz terapii, i dalej w zespotach, wspél-
notach, spotecznosciach, az do najwyzszych struktur
tworczo-cywilizacyjnych.

W sposobie wyrazania tych propozycji cywilizacyj-
nych trzeba nawigzac¢ do kulturowych zalazkéw, kté-
re przewijaja sie przez catg nasza historie gatunkowsq i
wyeksponowac te, ktére podobnie jak ziarno, niosty juz
w sobie dynamizm, twdérczos¢, catosciowos¢ i petnie.
Trzeba natomiast rozstac sie ze wszystkimi tradycjami
i kierunkami, ktore petryfikowaty sztywne struktury
dominacji i wyjasni¢ sens nowego podejscia. Przede
wszystkim ukaza¢ potrzebe whasnego indywidualnego
rozwoju jako imperatywu przetrwania i skoku cywiliza-
cyjnego, jako imperatywu prometejskiego, romantycz-
nego, dajagcego motywacje wewnetrzna do tworczego
wysitku. Jednakze ma to by¢ przedstawione w sposob
jednoczesdnie intelektualny i emocjonalny. Argumenty
intelektualne majg bowiem te wilasciwos¢, ze spfasz-
czaja obraz ztozonej rzeczywistosci m.in. przez swoja
linearng opisowos¢, nie poruszajac tych najgtebszych
warstw emocjonalnych, ktére daja przeogromng ener-
gie dziatania i energie integracji. Energia ta, jedli jest nie
ukierunkowana, manifestuje sie jako energia destrukgji,
rozpaczy, rozproszenia i samotnosci. Tymczasem, jak
nigdy dotad, w nowej cywilizacji potrzebna jest reinte-
gracja, polegajaca na harmonizacji.

A wiec nie mozna kontynuowac rozwoju wygenero-
wanego przez gatunek ludzki systemu technologiczne-
go, bez integracji emocjonalnej i duchowej cztowieka,
poniewaz to wilasnie jest przyczyng ogromnego cier-
pienia, zamieszania i zniszczenia. W obecnej epoce mu-
simy witaczy¢ wszystkie mozliwe nasze odczucia, wie-
dze i energie, nad ktérg umiemy panowaé, zarbwno w
warstwie pracy organicznej w kazdej dziedzinie ludzkiej
dziatalnosci jak i w budowaniu filozofii tej cywilizacji i w
budowaniu ram intelektualnych oraz jezyka pojec. Te
z kolei bedg pomagaty nam coraz lepiej rozumie¢ za-
chodzace procesy, zaréwno w naszych indywidualnych
odbiorach, w naszych indywidualnych drogach przezy-
wania jak i w naszej gatunkowej sytuacji ewolucyjnej, w
ramach ewolucji Kosmosu.

Mozna stwierdzi¢, ze w sferze idei nie mamy w dobie
wspotczesnej wyboru miedzy liberalizmem a konserwa-
tyzmem, kapitalizmem a socjalizmem czy tez Wscho-
dem a Zachodem. Mozemy natomiast dokona¢ wyboru
miedzy mitami przesztosci, a mitem przysztosci, miedzy
przywigzaniem do minionej epoki, a prometejska wizja
przysztosci. W istocie chodzi tu o wybor miedzy rozwo-
jem, a stagnacjg - miedzy zyciem, a smiercia.

Barbara Krygier
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